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Introducere

Ca oameni ai qcolii, ca specialigti/cercetdtori in domeniu qi -
eventual, temporar gi conjunctural - ca administratori ai gcolii,

suntem - parcd - tot mai preocupali de rolul qi de rostul edu-

cafiei (formale) atAt tr susfinerea bundstdrii societHfii (respectiv,

in cregterea num5rului oamenilor mu$umifi de viafa 1or), cAt qi

in ceea ce priveqte formarea gi realizarea de sine a actualelor 9i

viitoarelor generafii (de tineri).
Unii cred ci rostul educafiei (formale) este acela al susfinerii

pielei muncii cu forlH de muncl foarte bine calificatil, a posibi-

Htefli integrdrii cAt mai eficiente qi cAt mai rapide a tinerilor in
fluxul economic-productiv astfel i:rcAt aceqtia sd fie capabili sI
se susfinH pe ei ingigi. Drept urmare, este important un sdn5tos

sentiment al utilitdlii gi eficacit5'$i proprii, atat al gcolii (ca insti-

tutie), cAt gi al individului absolven! aflat la debutul viefii sale,

ca persoani autonomd, responsabilH pentru sine 9i deciziile sale.

Alfii considerd cd rostul educafiei (formale) este acela aLdez-

voltirii armonioase, plenare (din punct de vedere fizic, psihic

gi social) a personalit5lii fiecdrui tAndr iri parte, potrivit poten-

fialitdfilor lui. Este (foarte) important sd avem tineri care simt
cd igi pot afirma resursele interne, ci pot da contextului soci-

al-economic tot ceea ce sunt capabili si dea fird sd fie contestafi,
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subapreciaf,, marginalizafi, ci sunt respectali in ceea ce sunt qi

pot deveni ei. Drept urmare, este important sd favofizdmlfacilt-
tim fiecirui absolvent sentimenful sdndtos Ia afirmdrii, al actu-

altzdrii de sine.
De asemenea, unii cred cd rostul educaliei (formale) este

acela al participdrii ei la satisfactirea cerinlelor societdlii ir:r vede-

rea unei cAt mai bune/optime gi mai continue funcfiondri (firi
crize, sufocHri, dezechilibre majore, convulsii, contestdri esen-

fiate) alfli cred ci pe acesta il gdsim in reugita unui numdr cdt

mai mare de elevi Ia evaludrile nafionale gi/sau internafionale;
unii, ir1 calitatea, soliditatea gi profunzimea culturii lor (gene-

rale); alfli, vid finalitatea educaliei formale in comportamentul
civilizat, politicos, elegant, omenos al tinerilor.

tn acelagi context, unii cred cd rostul educafiei (formale) este

pregitirea tinerilor pentru adaptarea lor la permanentele (qr, ae

cele mai multe ori, surprinzdtoarele) schimbdri socio-economi-
co-financiare, legislative sau care fin de modele profesionale;
alfii cred ci rosful acesteia sunt formarea qi consolidarea capa-

citefii de asumare a responsabilitefi noilor generafii referitoare
la via!4 deciziile, relafiile gi munca lor.

Ne gAndim foarte pufir (gi foarte PuFf) la stimularea cura-
jului (individual) ca sens primordial al educafiei (formale). Este

pe cAt de curios, pe atAt de uimitor faptul ci nu g[sim in releaua

conceptuali a qtiin{elor educaliei qiintre temeiurile de construc-

lie ale acestora curajul ca dimensiune intrinsecd a personalitifli
tinerelor generafii. Ar putea reieqi de aici cd atitudinea curajoasH

ar veni de la sine sau cd ar fi o preocupare mult prea netrsemna-
ti, prea marginali in raport cu alte prioritdfi formative, ce lin -
de exemplu - de prosperitatea material-financiard, de compe-

tenfele productive, de performanlele teoretic-conceptuale gi/sau
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practic-instrumentale obfinute in diferite confruntdri formale/

nonf ormale/inf ormale.
Credem insi c[ este momenful 9i contextul sd ne ocupim mai

indeaproape (gi tot mai atent) de aceasti dimensiune a existenlei

gi comportamentului nostru, de formarea 9i de stimularea unor

persoane curajoase, in misuri sd nu se sperie, si nu dea inapoi,

ie.,., se retragd, sH nu ocoleascd provocdrile (mai mari sau mai

mici, mai mult sau mai pulin riscante/periculoase ale) vielii. Este

pe cAt de nobil, pe atAt de necesar si ne ocupdm de formarea

unor tineri apli sI infrunte ostilitilile (mai mult sau mai pufin

conjuncfurale) prin care trec, sd urmdrim fortificarea increderii

in capacitatea lor de a lupta deschis (onest) cu problemele vie-

1ii (fizic-biologice, institulionale, private, social-generale, ideo-

logice), impotriva obr[zniciei, tic[logiei, bddirdniei, gregaritifii,

aroganlei, si salveze ceea ce risca s[ degradeze 9i si urafeascd

existenla, si aib[ puterea de a respinge lagitate4 perversitatea,

impostura gi - Pe cale de consecinfd - de a sluji gi/sau apdta

principiile sdndtoase ale viefii.

Ploieqti, 20.08.2017
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CAPITOLUL I

Abord5ri ale curajuluil

in tratarea problematicii curajului, vom avea ir vedere abor-

darea filosoficd, Pe cea sociologica, Pe cea psihologici qi pe cea

etic-axiologicd.

A. Abordarea filosofic5

inteles ca autoafirmare universali gi esenf,ald a fiintei, curaiul

este un concept ontologic. Av6ndu-9i rddicina ir existenla ome-

neascl gi - ca atare - ininsdgi structura fiinlei umane, acesta -
curajul - a constituit o tema demnd de atenlia marilor spirite ale

omenirii. Bundoari, in dialogul Lahes, deducem la Platon (2001.,

1975) cdo intelegere a curajului PresuPune o irrlelegere a omului

qi a lumii lui, a structurilor gi valorilor acesteia.2

I Menlionlm faptul ci, pe parcursul studiului nostru, vom incerca - pe cit ne ene posibil -
si surprindem ceea ce poate fi surprinsin mod ralional din vasta ;i incitanta problematicS

a curaiului. SunteminiS conlienli de faptul ci acesta.- curaiul - are 9i cwa de miracol.

El po# fi inleles ;i ca un miracol (in sensul in careil definette A. Cornea, 2Ol4).

esifel, curalul -ir.tat.a miracol - ,.se sustrageinlelegerii, previziunii, calculului 

'ireletelor,,; 
"l "rt"."ua,,ce 

nu numai c5 nu este reductibil la un algoritmln momentul

defali, dar despre care credem cI niii nu este algoritmizabil" (p. 146). lnlelegerea ;i
trataiea curajului ca miracol se izbesc (;i) de un rest inanalizabil sub raport existenfial,

social, psihologic etc.
u potrlvii speciaii;tilor, Lahes este unul dintre dialogurile de tinerete ale lui Platon, scris

la scurt timp dupl moartea lui Socrate. AlSturi de Protagoras, Menon, Euthyphron
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CiutAnd si vadl dacd, in ceea ce-l privegte, curajul se

poate dobAndi de citre tineri, -prin oarecare exercifii sau
invi{dminte", Socrate [L90e] le propune interlocutorilor
sii - precum o face de obicei - si deslugeasc[, mai intAi, ce

inseamni curajul. in intervenfia sa, marele gAnditor atenian
arati cd este vorba ,,nu numai despre curajul celor care luptd,
despre cei curajogi in rizboi, ci qi despre cei care infruntd
primejdiile mirii, despre cei tari in fala bolii, a sdriciei sau
chiar in mijlocul evenimentelor politice; in plus, nu numai
despre cei care sunt curajogi in nenorociri gi temeri, ci qi des-
pre cei capabili si lupte cu poftele gi pldcerile, fie linAndu-le
piept, fie dAndu-se deoparte, cdci, Lahes, sunt gi in aseme-
nea cazuri unii care aratl cd au curaj" [191e]. Unii oameni iqi
aratd curajul - sublintazd. Socrate - ,,impotriva pldcerilor,
allii in nenorociri, unii fald de dorinfe, al1ii intre temeri; iar
al1li, zic eu, dau dovadd de lagitate in tot aceleagi prilejuri"
[191e].

Provocat de cdtre inleleptul qi neimpicatul siu interlocu-
tor, Lahes (om cu experienfi, ce ar simboliza ,,starea de jus-
tih.care" concretd) susfine cd - pentru el - curajul este ,,o

t.a., acesta face parte din grupul dialogurilor aporetice, adic5 lipsite de o rezolvare
final5, de o definire 5i lSmurire complete ale problemei pusein disculie. ln acest tip de

dialoguri, marele filosof antic grec urmire;te str tulbure opinia publici, rudimentarl gi

superficiali, blocati de cligee 5i de prejudecifi, gi s5-i atragS atenlia asupra neclaritSlii
gi incoerenlei credinfelor cotidiene, opiniilor banale;i curente.
in dialogurile aporetice, Socrate aducein prim-plan probleme pe care le discuti p6n5 la

un (anumit) moment al rezolvirii lor, lSsindu-le in acel punctin care au fost capabili sE

ajungl interlocutorii sii, limitali de superficialitatea 5i de stereotipurile/prejudecifile,
lor specifice. Prin urmare, Socrate eviti - in cadrul acestui tip de dialog - si intervini
decisiv la sfir;itul disculiei pentru a-i da o dezlegare finali, pentru a elucida, mai
departe 5i mai bine decat ceilalli, esenta definifiei ceutate (cum ar fi, de exemplu, in
cazul dialogului Lahes, pe cea a curajului) (Slu;anschi, in Platon, 1975).
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dArzenie a sufletului" l192cf; dar nu orice dArzenie, ci doar
,,ddrzenia condusd de chibzuinfd", adaugd Socrate. Totodati,
Nicias (om cu vederi mai largi qi cu o educalie mai rafinatd, ce

ar simboliza,,starea de definire" teoreticH) considerd cd,,lipsa
de frici gi curajul nu sunt unul qi acelagi lucru". El susfine cH

,,de prevedere gi de curaj au parte foarte pufini, pe cAnd cute-

zanla, indrdzneala gi lipsa de fricd - f[ri de prevedere - ii
caracterizeazd.pe foarte mul1i, bdrbali gi femei, copii qi ani-
male" 1197b1.

Chiar dacd, in treac[t, problema curajului aPare gi intr-un alt

dialog platorician - Republica. Curajul are o pozifie central5 in
structura suflefului; el este ,,Puntea aruncatd peste clivajul ce

desparte raliunea gi dorinfa" (1986).

Precum maestrul sdu, qi Aristotel se ocupd de aceastd rddi-
cinH a fiinlei umane. Potrivit Stagiritului, curajul este calea de

mijloc intre temeritate gi lagitate. Din Etica Nicomahicd (1988)

aflim cd omul curajos aclioneazd ,,de dragul a ceea ce este

nobil, pentru cd acesta este scopul virfulii"; deopotriv6, ,,clJta-
jul este ceea ce este demn de ldudatl este de liudat - adaugd

P. Tillich (2007) - ,,acel lucru prin care o fiin!il igi indeplineq-
te potenlialitdlite sau prin care igi acatalizeazd perfecliunile"
(p. 11).

Curajul este - in context - ,,ahrmarea naturii esenfiale a

cuiva, a entelehiei sau a felului sIu interior, este o #irmare care

are in sine caracterul lui "in pofida"" (ibidem\. El include posibi-
lul gi, in anumite cazuri,,,sacrificul de neevitat al elementelor ce

aparfin, de asemenea fiinfei individului, dar care, dacd nu sunt
sacrificate, ne vor impiedica si ne atingem implinirea efectivl"
(ibidem). Poate fi vorba de sacrificarea proprieipozilii sociale, a

proBriei fericiri, a propriei averi, chiar a propriei existenfe.
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in actul de curaj, ,,parteaesenfiald a fiinlei noastre prevalea-

zi in pofida celei mai pufin esenfiale. Frumuselea qi bunita-
tea curajului rezidl in faptul ci in el sunt actualizate binele qi

frumosul. Prin urmare, curajul este nobil" (ibidem). in ultime
instanfd, ,,cel mai mare test de curaj este pregdtirea pentru a

face cel mai mare sacrificiu, sacrificiul propriei vieli" (idem,

p.12).
Pentru Toma d'Aquino, curajul este puterea minfii, capabild

de a cuceri tot ce amenin![ atingerea binelui suPrem. El e unit cu

inlelepciunea, este virtutea care rePrezint[ unitatea celor patru
virtuli cardinale (celelalte doud fiind cumpdtarea gi dreptatea).

Astfel unit cu inlelepciune4 curajul include cumpdtarea in rela-

fie cu sine ir:rsuqi impreund cu dreptatea in relafle cu allii (apud

Tillich, 2006, p.1.4).
in viziunea lui Toma d'Aquino, curajul deslvArqit este un dar

al Duhului SfAnt. Prin Duh, forla naturald a minfii este ridica-
tH la gradul ei de perfec{iune suPranaturali. Aceasta furseamnX

ci - din acest punct de vedere - curajul este unit cu virtulile
specific creqtine: credinla nidejdea qi iubirea. Potrivit acestor

coordonate spirituale, curajul este puterea sufletului de a cAqtiga

victoria in fala pericolului suPrem; el aduce consolare, ribdare
gi experientl, qi nu mai poate fi diferenfiat de credinli, nidejde
gi iubire (apud idem, p. 16).

tn galeria marilor spirite ale umanitdf,i se inscrie gi B. Spinoza.

La el, mai mult decAt la oricare altcineva - apreciazi P. Tillich
(2007) - este elaboratd o ontologie a curajului. Ca gi pentru
stoici, gi pentru filosoful din Haga curajul (de a fi) inseamnl
autoafirmarea. Dupd pirerea gAnditorului germary,,doctrina
autoafirmirii este un element central in gAndirea lui Spinoza"
(idem, p.29).
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Nizuinta spre autoafirmare face ca un lucru si fie ceea ce este.

Autoafirmarea este - spre a spune astfel - virfutea totalX. ,,Nu
se poate concepe nicio virfute care si fie anterioard acesteia (adicd

nizuinfei de a-qi menfine existenta)" (Spinoza \98L,IV, propoz.
X)oI), scrie autorulEticii. Ea - autoafirmarea - este afirmarea
fiinfei esenf,ale a individului; iar cunoaqterea fiinfei esenfiale a
acestuia este mediatd de citre rafiune, puterea suflefului de a
avea idei adecvate (IV, propoz. )OGV; p. 193). Agadar, prin curaj,

Spinoza inlelege dorinfa prin care fiecare om se strdduiegte sd igi
p5streze fiin1a (esenliali) doar in conformitate cu ceea ce dicteazi
rafiunea (III, propoz. LD(; p. 154). ln cazul sdu, autoafirmarea se

opune egoismului. Ea are ca temei bundvoinfa gi generozitatea.
Doctrina autoafirmirii include, deopotrivd, dragostea fald de sine
justd gi dragostea pentru ceilalfi iustn Gilich, 2007, p.32).

Autoafirmarea este ,,natura esenliald a fiecirei fiinle gi, ca

atare, cel mai iralt bine al ei". P. Tillich (2007), in spirit spino-
zist, aratd cd este posibill autoafirmareaperfectd, ce implici,,par-
ticiparea la universul sau la acful divin al autoafirmirii, care este

puterea ce rezulti din fiecare act individual" (p. 33).

Dacd ar fiinsH o simpli autoafirmare, pare ci am dilua foarte
mult substanla curajului. Amtnlelege gi am face destul de pufin,
chiar dac6, desigur, este un lucm deloc de neglijat. Curajul este

autoafirmare, dar ,,in pofida a cev& adicl a tot ce impiedicd eul
sI se afirme pe el insugi. Este puterea noastri de a invinge - in
viziune filosofici - frica de moarte. Prin contrast, docilitatea este

o lagitate care nu indriznegte sd igi asume riscuri" (idem, p.40,
s.a.). inlelegem, agadar, faptul ci eul docil este opus eului cura-
jos, care se autoafirmd.

in wemurile moderne, omul se confrunt[ cu propria angoa-

si. Parcurgem, de la un timp, o epocd a angoasei (lucru valabil,
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precizeaze P. Tillich, atAt pentru Europ4 cAt qi pentru America)
(idem, p.46). Astfel c5, dintr-un anumit punct de vedere, ontolo-
gia curajului va include (pentru o perioadilunga foarte lungd
de timp sau pentru totdeauna) ontologia angoasei.

Angoasa se declanqeazd odati cu pierderea direcliei, cu
absen(a intenfionalitdlii (adica atunci cAnd are loc ruperea leg[-
turii subiectului de continuturile pline de sens ale cunoaqterii
gi voin{ei). in cazul ei, nu (mai) existi un obiect asupra ciruia
persoana sd se poatH concentra. Singurul obiect rdmAne amenin-

farea i:r sine, iar nu sursa amenin(drii, cdci aceasta din urmd -
sursa ameninlirii - este nimicul (Titliclu 2007). Angoasa este
frica de necunoscut; un necunoscut de un anumit tip. Este

,/necunoscuful care, prin nafura lui, nu poate fi cunoscut, deoa-
rece este ne-fiinle", precizeazd gAnditorul german (idem, p.49).

Prin urmare/ urngoasa gi fric4 chiar dacd (relativ) diferitg rm
sunt separate. Ele iqi sunt imanente reciproc: ,,impunsHtura fri-
cii este angoasa, iar angoasa tinde spre frici. Frica este teama
de ceva, de durere, de respingere din partea altei persoane sau
a unui Brup, de pierdere a ceva sau a cuiva, de momenful mor-

,t11" (ibidem).

in particular, teama de moarte determind elementul de
angoasi din fiecare frici. in angoasd ins5, frica ocupl un alt loc.
CIci, daci nu e modificatd de frica de vreun obiect, de vreun
lucru sau de vreun eveniment concret angoasa - in goliciu-
nea ei - este intotdeauna flngoasa nefiin[ei ultime. VHzutH insd
firtr-un context concret imediat, angoasa este sentimenful dure-
ros de a nu fi capabili de a face fafd ameninldrii unei situafii
speciale, date. intr-o asemenea sifuafie (particulard, oarecum
delimitati), angoasa cauti sd devind fric5, deoarece frica poate
fi infruntatd prin curaj. Transformarea Emgoasei i:r frici fafi de
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ceva indiferent ce, face posibili depdqirea cnzei existenflale, a

balansului ontologic, tr care simfim ci am intrat-

Nu totul poate fi insi transformdt in fricd- Rim6ne (potrivit
acestei viziuni filosofice) angoasa fundamentald,,,angoasa fiinlei
finite (conqtiente - n.n. - G.A.) fali de ameninlarea venitl
din partea ne-fiinlei" (idem, p.52). Aceasti angoasi nu poate

fi eliminatd, intrucAt ea aparfine existenlei inseql iar nu unei

stdri mentale anormale, ca in cazul angoasei nevrotice (sau

psihotice).
P. Ti[ich (2007) consideri c6, angoasa existen{iald se manifestl

sub urmitoarele forme:

a. Sub cea a sorfii gi a morlii (angoasa mor!ii);
b. Sub cea a golului interior gi a pierderii sensului (angoasa lip-

sei de sens);

c. Sub cea a vinei qi a condamndrii (angoasa condamnirii)'

a. Angoasa sor[ii gi a morlii este, potrivit ganditorului german,

,,fundamenta16, universald qi inevitabila. Toate incercdrile de a

o indepirta sunt zadamice" (p. 54).3

Pare c5, in orice civilizalie, omul este conqtient de ame-

ninlarea ne-fiinfei gi are nevoie de curajul de a se afirma pe

sine insugi, in pofida ameninfdrilor venite din partea acesteia.

,,Soarta - scrie autorul german - este regula contingenfei, iar

angoasa cu privire la soartil este bazati pe conqtientizarea fiintei

3 S-a observat, de cStre speciali;ti, faptul cS,,angoasa morlii cresJeodatl cu cre;terea

individualizirii ;i ci oamenii din culturile colective sunt mai pu$n deschi;i acestui

tip de angoasi'; (tilll.h, 2oo7, p.55). De asemenea, credem ci aceasti formS de

manifestale a angoasei existenliale se extinde odati cu secularizarea societilii 5i cu

r5spindirea ideologiei darwinist-evolulioniste, intemeiatS pe opiniile unei anumite

categorii de oameni de gtiinll, de cercetitori.
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