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Introducere

Ca oameni ai scolii, ca specialisti/cercetdtori in domeniu si —
eventual, temporar si conjunctural — ca administratori ai scolii,
suntem — parci — tot mai preocupati de rolul si de rostul edu-
catiei (formale) atat in sustinerea bundstarii societdtii (respectiv,
in cresterea numarului oamenilor multumiti de viata lor), cat si
in ceea ce priveste formarea si realizarea de sine a actualelor si
viitoarelor generatii (de tineri).

Unii cred ci rostul educatiei (formale) este acela al sustinerii
pietei muncii cu forta de munci foarte bine calificata, a posibi-
litatii integrarii cat mai eficiente si cat mai rapide a tinerilor in
fluxul economic-productiv, astfel incat acestia sa fie capabili sa
se sustind pe ei insisi. Drept urmare, este important un sanatos
sentiment al utilitatii si eficacitatii proprii, atat al scolii (ca insti-
tutie), cat si al individului absolvent, aflat la debutul vietii sale,
ca persoand autonoma, responsabild pentru sine si deciziile sale.

Altii considera cd rostul educatiei (formale) este acela al dez-
voltirii armonioase, plenare (din punct de vedere fizic, psihic
si social) a personalitatii fiecdrui tandr in parte, potrivit poten-
tialitatilor lui. Este (foarte) important s avem tineri care simt
ci isi pot afirma resursele interne, ca pot da contextului soci-
al-economic tot ceea ce sunt capabili sd dea, fard s fie contestati,
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8 subapreciati, marginalizati, cd sunt respectati in ceea ce sunt si
pot deveni ei. Drept urmare, este important sa favorizam/facili-
tim fiecirui absolvent sentimentul sdnéatos la afirmarii, al actu-
alizarii de sine.

De asemenea, unii cred ci rostul educatiei (formale) este
acela al participdrii ei la satisfacerea cerintelor societatii in vede-
rea unei cit mai bune/optime si mai continue functiondri (fara
crize, sufocari, dezechilibre majore, convulsii, contestari esen-
tiale), altii cred ca pe acesta il gdsim in reusita unui numar cat
mai mare de elevi la evaludrile nationale si/sau internationale;
unii, in calitatea, soliditatea si profunzimea culturii lor (gene-
rale); altii, vad finalitatea educatiei formale in comportamentul
civilizat, politicos, elegant, omenos al tinerilor.

In acelasi context, unii cred c& rostul educatiei (formale) este
pregétirea tinerilor pentru adaptarea lor la permanentele (si, de
cele mai multe ori, surprinzitoarele) schimbéri socio-economi-
co-financiare, legislative sau care tin de modele profesionale;
altii cred ci rostul acesteia sunt formarea si consolidarea capa-
citatii de asumare a responsabilitatii noilor generatii referitoare
la viata, deciziile, relatiile si munca lor.

Ne gandim foarte putin (si foarte putini) la stimularea cura-
jului (individual) ca sens primordial al educatiei (formale). Este
pe cat de curios, pe atét de uimitor faptul cd nu gisim in reteaua
conceptuali a stiintelor educatiei si intre temeiurile de construc-
tie ale acestora curajul ca dimensiune intrinseca a personalitdtii
tinerelor generatii. Ar putea reiesi de aici ca atitudinea curajoasa
ar veni de la sine sau ci ar fi o preocupare mult prea neinsemna-
t, prea marginald in raport cu alte prioritdti formative, ce tin —
de exemplu — de prosperitatea material-financiard, de compe-
tentele productive, de performantele teoretic-conceptuale si/sau
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practic-instrumentale obtinute in diferite confruntari formale/ 9
nonformale/informale.

Credem ins3 ci este momentul si contextul sd ne ocupam mai
indeaproape (si tot mai atent) de aceasta dimensiune a existentei
si comportamentului nostru, de formarea si de stimularea unor
persoane curajoase, in masurd si nu se sperie, sa nu dea inapoi,
s4 nu se retragd, s4 nu ocoleascé provocdrile (mai mari sau mai
mici, mai mult sau mai putin riscante/periculoase ale) vietii. Este
pe cat de nobil, pe atat de necesar sd ne ocupam de formarea
unor tineri apti sd infrunte ostilitatile (mai mult sau mai putin
conjuncturale) prin care trec, s& urmarim fortificarea increderii
in capacitatea lor de a lupta deschis (onest) cu problemele vie-
tii (fizic-biologice, institutionale, private, social-generale, ideo-
logice), impotriva obrizniciei, ticilosiei, biddraniei, gregaritatii,
arogantei, s salveze ceea ce riscd sa degradeze si sa urateasca
existenta, s aib puterea de a respinge lagitatea, perversitatea,
impostura si — pe cale de consecintd — de a sluji si/sau apdra
principiile sanétoase ale vietii.

Ploiesti, 20.08.2017
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CAPITOLULI

Abordéri ale curajului!

In tratarea problematicii curajului, vom avea in vedere abor-
darea filosofic3, pe cea sociologicd, pe cea psihologica si pe cea
etic-axiologica.

A. Abordarea filosofica

Inteles ca autoafirmare universala si esentiala a fiintei, curajul
este un concept ontologic. Avandu-si raddcina in existenta ome-
neascé si — ca atare — in Insasi structura fiintei umane, acesta —
curajul — a constituit o tema demna de atentia marilor spirite ale
omenirii. Bundoar3, in dialogul Lahes, deducem la Platon (2001,
1975) c4 o intelegere a curajului presupune o intelegere a omului
si a lumii lui, a structurilor si valorilor acesteia.”

1 Mentionam faptul c3, pe parcursul studiului nostru, vomincerca — pe cat ne este posibil —
s4 surprindem ceea ce poate fi surprins in mod rational din vasta si incitanta problematicd
a curajului. Suntem insa constienti de faptul cé acesta — curajul — are si ceva de miracol.
El poate fiinteles si ca un miracol (in sensul in careil defineste A. Cornea, 2014).
Astfel, curajul — tratat ca miracol — ,se sustrage infelegerii, previziunii, calculului si
retetelor”; el este ceva ,ce nu numai cd nu este reductibil la un algoritmin momentul
de fat3, dar despre care credem ca nici nu este algoritmizabil” (p. 146). intelegerea si
tratarea curajului ca miracol se izbesc (si) de un rest inanalizabil sub raport existential,
social, psihologic etc.

2 Potrivit specialistilor, Lahes este unul dintre dialogurile de tinerete ale lui Platon, scris
la scurt timp dup3 moartea lui Socrate. Aldturi de Protagoras, Menon, Euthyphron
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Cautand sa vada dacd, in ceea ce-1 priveste, curajul se
poate dobandi de catre tineri, ,prin oarecare exercitii sau
invdtdminte”, Socrate [190e] le propune interlocutorilor
sdi — precum o face de obicei — sa desluseasca, mai intai, ce
inseamna curajul. In interventia sa, marele ganditor atenian
arata cé este vorba ,nu numai despre curajul celor care lupta,
despre cei curajosi in razboi, ci si despre cei care infrunta
primejdiile marii, despre cei tari in fata bolii, a saraciei sau
chiar in mijlocul evenimentelor politice; in plus, nu numai
despre cei care sunt curajosi in nenorociri si temeri, ci si des-
pre cei capabili sa lupte cu poftele si placerile, fie tinandu-le
piept, fie dandu-se deoparte, cici, Lahes, sunt si in aseme-
nea cazuri unii care aratd ca au curaj” [191e]. Unii oameni isi
aratd curajul — subliniazd Socrate — ,impotriva placerilor,
altii in nenorociri, unii fatd de dorinte, altii intre temeri; iar
altii, zic eu, dau dovada de lasitate in tot aceleasi prilejuri”
[191e].

Provocat de cdtre inteleptul si neimpacatul sdu interlocu-
tor, Lahes (om cu experientd, ce ar simboliza ,starea de jus-
tificare” concreta) sustine ca — pentru el — curajul este ,0

s.a., acesta face parte din grupul dialogurilor aporetice, adica lipsite de o rezolvare
final3, de o definire si limurire complete ale problemei puse in discutie. In acest tip de
dialoguri, marele filosof antic grec urmareste sa tulbure opinia publica, rudimentara si
superficial3, blocat3 de clisee si de prejudecati, si sa-i atragd atentia asupra neclaritétii
si incoerentei credintelor cotidiene, opiniilor banale si curente.

In dialogurile aporetice, Socrate aduce in prim-plan probleme pe care le discutd pané la
un (anumit) moment al rezolvérii lor, Idsdndu-le in acel punctin care au fost capabili sa
ajungd interlocutorii s&i, limitati de superficialitatea si de stereotipurile/prejudecitile
lor specifice. Prin urmare, Socrate evitd — in cadrul acestui tip de dialog — sd intervind
decisiv la sfarsitul discutiei pentru a-i da o dezlegare final§, pentru a elucida, mai
departe si mai bine decat ceilalti, esenta definitiei cdutate (cum ar fi, de exemplu, in
cazul dialogului Lahes, pe cea a curajului) (Slusanschi, in Platon, 1975).
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darzenie a sufletului” [192c]; dar nu orice darzenie, ci doar
,darzenia condusa de chibzuintd”, adauga Socrate. Totodata,
Nicias (om cu vederi mai largi si cu o educatie mai rafinata, ce
ar simboliza , starea de definire” teoretica) considera cd , lipsa
de frici si curajul nu sunt unul si acelasi lucru”. El sustine ca
,de prevedere si de curaj au parte foarte putini, pe cand cute-
zanta, indrazneala si lipsa de fricdA — fard de prevedere — 1ii
caracterizeazd pe foarte multi, barbati si femei, copii si ani-
male” [197D].

Chiar dacj, in treacit, problema curajului apare si intr-un alt
dialog platorician — Republica. Curajul are o pozitie centrald in
structura sufletului; el este ,puntea aruncata peste clivajul ce
desparte ratiunea si dorinta” (1986).

Precum maestrul sdu, si Aristotel se ocupa de aceasta rada-
cini a fiintei umane. Potrivit Stagiritului, curajul este calea de
mijloc Intre temeritate si lasitate. Din Etica Nicomahici (1988)
afldm ca omul curajos actioneazd ,de dragul a ceea ce este
nobil, pentru ca acesta este scopul virtutii; deopotriva, ,cura-
jul este ceea ce este demn de ldudat”; este de laudat — adauga
P. Tillich (2007) — ,,acel lucru prin care o fiinta isi indeplines-
te potentialitatile sau prin care isi actualizeaza perfectiunile”
(p. 11).

Curajul este — in context — ,afirmarea naturii esentiale a
cuiva, a entelehiei sau a telului sdu interior, este o afirmare care
are in sine caracterul lui «in pofida»“ (ibidem). El include posibi-
lul si, in anumite cazuri, ,sacrificul de neevitat al elementelor ce
apartin, de asemenea, fiintei individului, dar care, daca nu sunt
sacrificate, ne vor impiedica sd ne atingem implinirea efectiva”
(ibidem). Poate fi vorba de sacrificarea propriei pozitii sociale, a
propriei fericiri, a propriei averi, chiar a propriei existente.

3
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In actul de curaj, , partea esentiald a fiintei noastre prevalea-
z& in pofida celei mai putin esentiale. Frumusetea si bundta-
tea curajului rezidd in faptul cé in el sunt actualizate binele si
frumosul. Prin urmare, curajul este nobil” (ibidem). In ultima
1nstan’ga, ,cel mai mare test de cura] este pregatlrea pentru a
face cel mai mare sacrificiu, sacrificiul propriei vieti” (idem,
2

Pentru Toma d’Aquino, curajul este puterea mintii, capabila
de a cuceri tot ce ameninta atingerea binelui suprem. El e unit cu
intelepciunea, este virtutea care reprezintd unitatea celor patru
virtuti cardinale (celelalte doud fiind cumpatarea si dreptatea).
Astfel, unit cu intelepciunea, curajul include cumpaétarea in rela-
tie cu sine insusi Impreuna cu dreptatea in relatie cu altii (apud
Tillich, 2006, p. 14).

In viziunea lui Toma d’Aquino, curajul desdvarsit este un dar
al Duhului Sfant. Prin Duh, forta naturald a mintii este ridica-
ta la gradul ei de perfectiune supranaturala. Aceasta inseamna
cd — din acest punct de vedere — curajul este unit cu virtutile
specific crestine: credinta, nddejdea si iubirea. Potrivit acestor
coordonate spirituale, curajul este puterea sufletului de a castiga
victoria in fata pericolului suprem; el aduce consolare, rdbdare
si experientd, si nu mai poate fi diferentiat de credinté, nadejde
si iubire (apud idem, p. 16).

In galeria marilor spirite ale umanititii se inscrie si B. Spinoza.
La el, mai mult decét la oricare altcineva — apreciaza P. Tillich
(2007) — este elaboratd o ontologie a curajului. Ca si pentru
stoici, si pentru filosoful din Haga curajul (de a fi) inseamna
autoafirmarea. Dupéd péarerea ganditorului german, ,doctrina
autoafirmdrii este un element central in gandirea lui Spinoza®”
(idem, p. 29).
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Nazuinta spre autoafirmare face ca un lucru sa fie ceea ce este.
Autoafirmarea este — spre a spune astfel — virtutea totald. ,Nu
se poate concepe nicio virtute care sa fie anterioara acesteia (adica
nazuintei de a-si mentine existenta)” (Spinoza, 1981, IV, propoz.
XXII), scrie autorul Eticii. Ea — autoafirmarea — este afirmarea
fiintei esentiale a individului; iar cunoasterea fiintei esentiale a
acestuia este mediatd de catre ratiune, puterea sufletului de a
avea idei adecvate (IV, propoz. XXIV; p. 193). Asadar, prin curaj,
Spinoza intelege dorinta prin care fiecare om se straduieste sa 1si
pastreze fiinta (esentiald) doar in conformitate cu ceea ce dicteaza
ratiunea (III, propoz. LIX; p. 154). In cazul siu, autoafirmarea se
opune egoismului. Ea are ca temei bunadvointa si generozitatea.
Doctrina autoafirmarii include, deopotriva, dragostea fata de sine
justd si dragostea pentru ceilalti justa (Tillich, 2007, p. 32).

Autoafirmarea este ,natura esentiald a fiecdrei fiinte si, ca
atare, cel mai inalt bine al ei”. P. Tillich (2007), in spirit spino-
zist, arati cd este posibila autoafirmarea perfectd, ce implica , par-
ticiparea la universul sau la actul divin al autoafirmarii, care este
puterea ce rezultd din fiecare act individual” (p. 33).

Daci ar fi insa o simpld autoafirmare, pare ca am dilua foarte
mult substanta curajului. Am intelege si am face destul de putin,
chiar dac3, desigur, este un lucru deloc de neglijat. Curajul este
autoafirmare, dar ,in pofida a ceva, adicd a tot ce impiedica eul
sd se afirme pe el insusi. Este puterea noastrd de a invinge — in
viziune filosoficd — frica de moarte. Prin contrast, docilitatea este
o lagitate care nu indrdzneste sa isi asume riscuri” (idem, p. 40,
s.a.). Intelegem, asadar, faptul ci eul docil este opus eului cura-
jos, care se autoafirma.

In vremurile moderne, omul se confrunti cu propria angoa-
sd. Parcurgem, de la un timp, o epocd a angoasei (lucru valabil,

15
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precizeaza P. Tillich, atat pentru Europa, cét si pentru America)
(idem, p. 46). Astfel ca, dintr-un anumit punct de vedere, ontolo-
gia curajului va include (pentru o perioada lunga, foarte lunga
de timp sau pentru totdeauna) ontologia angoasei.

Angoasa se declangseaza odatd cu pierderea directiei, cu
absenta intentionalitatii (adica, atunci cand are loc ruperea lega-
turii subiectului de continuturile pline de sens ale cunoasterii
si vointei). In cazul ei, nu (mai) existd un obiect asupra caruia
persoana sd se poatd concentra. Singurul obiect raimane amenin-
tarea in sine, iar nu sursa amenintarii, cdci aceasta din urma —
sursa amenintarii — este nimicul (Tillich, 2007). Angoasa este
frica de necunoscut; un necunoscut de un anumit tip. Este
»necunoscutul care, prin natura lui, nu poate fi cunoscut, deoa-
rece este ne-fiintd”, precizeaza ganditorul german (idem, p. 49).

Prin urmare, angoasa si frica, chiar daca (relativ) diferite, nu
sunt separate. Ele isi sunt imanente reciproc: ,impunsatura fri-
cii este angoasa, iar angoasa tinde spre fricd. Frica este teama
de ceva, de durere, de respingere din partea altei persoane sau
a unui grup, de pierdere a ceva sau a cuiva, de momentul mor-
tii” (ibidem).

in particular, teama de moarte determina elementul de
angoas din fiecare frici. In angoasa ins3, frica ocupé un alt loc.
Caci, dacd nu e modificata de frica de vreun obiect, de vreun
lucru sau de vreun eveniment concret, angoasa — in goliciu-
nea ei — este intotdeauna angoasa nefiintei ultime. Vazuta insa
intr-un context concret, imediat, angoasa este sentimentul dure-
ros de a nu fi capabili de a face fata amenintarii unei situatii
speciale, date. Intr-o asemenea situatie (particulara, oarecum
delimitatd), angoasa cautd sd devina fricd, deoarece frica poate
fi infruntata prin curaj. Transformarea angoasei in frica fata de
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ceva, indiferent ce, face posibild depasirea crizei existentiale, a
balansului ontologic, in care simtim ca am intrat.

Nu totul poate fi insa transformat in frica. Ramane (potrivit
acestei viziuni filosofice) angoasa fundamentald, ,angoasa fiintei
finite (constiente — n.n. — G.A.) fatd de amenintarea venita
din partea ne-fiintei” (idem, p. 52). Aceasta angoasa nu poate
fi eliminat4, intrucat ea apartine existentei insesi, iar nu unei
stiri mentale anormale, ca in cazul angoasei nevrotice (sau
psihotice).

P. Tillich (2007) considera c& angoasa existentiald se manifesta
sub urmaétoarele forme:

a. Sub cea a sortii si a mortii (angoasa mortii);

b. Sub cea a golului interior si a pierderii sensului (angoasa lip-
sei de sens);

c. Sub cea a vinei si a condamnadrii (angoasa condamnarii).

a. Angoasa sortii si a mortii este, potrivit ganditorului german,
_fundamentald, universala si inevitabild. Toate Incercarile de a
o indepérta sunt zadarnice” (p. 54).°

Pare c4, in orice civilizatie, omul este consgtient de ame-
nintarea ne-fiintei si are nevoie de curajul de a se afirma pe
sine Insusi, in pofida amenintarilor venite din partea acesteia.
Soarta — scrie autorul german — este regula contingentei, iar
angoasa cu privire la soarté este bazatd pe constientizarea fiintei

3 S-a observat, de catre specialisti, faptul & ,angoasa mortii creste odata cu cresterea
individualizarii si c& oamenii din culturile colective sunt mai putin deschisi acestui
tip de angoasa” (Tillich, 2007, p. 55). De asemenea, credem ca aceastd formd de
manifestare a angoasei existentiale se extinde odatd cu secularizarea societatii si cu
raspandirea ideologiei darwinist-evolufioniste, intemeiata pe opiniile unei anumite
categorii de oameni de stiint3, de cercetdtori.
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